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معناشناسی کرامت انسان در 
نظام معنایی قرآن 

دکتربهروز یدالل پور1

چکیده 

كرام��ت انس��ان یک��ی از مقولات بنیادی در اندیش��ه معاصر اس��ت. نوش��تار حاضر پس از 

معناشناسی »کرامت« و »انسان« در نظام معنایی قرآن، می کوشد به معنای »کرامت انسان« 

در گفتمان قرآن دست یابد. 

در گفتمان قرآنی، خداوند خود کریم ترین است و بنی آدم نیز از کرامتی اعطایی برخوردارند 

و درجات بهره مندی از کرامت در میان آدمیان بر پایه دارا بودن تقوا متفاوت اس��ت، تامل 

در آراء قرآن پژوهان و مفسران، نشان از آن دارد که در بحث کرامت انسان، اندیشه واحدی 

مش��اهده نمی ش��ود و با توجه به این که از منبع وحیانی یکس��انی سخن می گویند اما در 

پرس��ش های کلیدی انسان شناس��انه دچار اختلاف نظر می باش��ند. برخی ازقرآن پژوهان، 

کرامت اعطایی را ذاتی بش��ر از هر جنس، نژاد و رنگ دانس��ته اند و برای آن ادله ای را اقامه 

کرده اند و کرامت عندالل را به عنوان وجه تمایز آدمیان در رس��یدن به کمالات اختیاری بر 
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ش��مرده اند در مقابل, برخی تمام کرامت انس��ان را به ویژگی تقوی و ایمان وی دانسته اند. 

این اختلاف رای در بیان رمز و راز کرامت مندی انسان نیز در کلام مفسران وجود دارد که 

حاکی ازنوع نگاه آنان به مقوله کرامت انسان است.

اگر چه به کرامت انس��ان از دیر باز در منابع دینی پرداخته ش��ده است اما چون امروزه این 

مقوله، با مباحث حقوق بش��ر ارتباط یافته است، ضرورت بازشناسی، تحلیل و تبیین آن در 

ارائه دیدگاه قرآن کریم برای پرسش های پیش رو در عصر حاضر بیش از هر زمان احساس 

می شود. 

واژگان کلیدی 

کرامت، انسان، کرامت انسان، کرامت ذاتی، کرامت اکتسابی، راز کرامت انسان 
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درآمد: 

کرامت انس��ان از مباحث مهم در حوزه انسان شناس��ی اس��ت که باعث اتخاذ رویکردهای 

متفاوت در میان مکاتب مختلف الهی و بش��ری ش��ده است. در ادیان آسمانی به ویژه دین 

مبین اسلام و بالاخص در کتاب آسمانی مسلمانان، سیره نبوی و ائمه اطهار )علیهم السلام( 

مبانی گرانس��نگی از کرامت انس��ان ارائه ش��ده اس��ت. اما پژوهش در حدود و ثغور کرامت 

انس��ان، مبانی و خاس��تگاه آن و چیس��تی و ماهیت آن، عناصر کرامت ستیز و پرداختن به 

آثار و لوازم و مولفه های کرامت انس��ان در طول تاریخ اس��لامی کمتر مشاهده می شود که 

ضرورت پرداختن بدان بویژه در دنیای معاصر جهت تبیین دیدگاه های اس��لام در زمینه ی 

حقوق بش��ر بسیاری احساس می ش��ود به گونه ای که عدم پردازش رویکرد اسلام نسبت به 

کرامت انس��ان موجب اتهام آموزه های اسلامی به ضدیت با حقوق بشر شده است و این در 

حالی است که مترقی ترین نوع کرامت انسان در اسلام ارائه گردیده است و تدوین کنندگان 

اعلامیه جهانی حقوق بش��ر و مکاتب انسان گرا در ارائه تعریفی معتدل و متوازن از انسان و 

حقوق وی بازمانده اند و راه به افراط و تفریط برده اند.

انگاره های کرامت انس��ان و خاستگاه آن در دیدگاه اندیشمندان مسلمان معاصر با تکیه بر 

قرآن کریم در این نوش��تار، مورد پژوهش قرار گرفته اس��ت که امید است زمینه ای در ارائه 

نگاهی نوین به کرامت انس��انی در مباحث قرآن و به تبع رویکردی به تعریف حقوق بش��ر 

بوده باشد.

1. کرامت در نظام معنایی قرآن

کرامت و مشتقات مختلف آن 47 بار در قرآن کریم به کار رفته است: 

تحلیل مفهوم کرامت در نظام معنایی قرآن کریم و دس��ت یابی به ژرفای معنایی و کاربرد 

آن، نیازمن��د دقت در معنای لغوی ای��ن واژه و پرداختن به وجوه متعدد آن در کاربردهای 

قرآن کریم و بازشناس��ی مفهوم آن و واژگان مترادف اس��ت که در ابتدای این نوشتار بدان 

اشارت می رود.

1-1. معنای لغوی کرامت

لغت شناس��ان و فرهنگ نامه نویس��ان در معنای کرامت معانی مختلفی را ذکر کرده اند. ابن 

فارس )395 م( در معنای کریم می نویسد: کریم یا به مفهوم شرافت نفسانی و یا به معنای 
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شرافت اخلاقی است و کریم که از اسماء الهی است به معنای بخشایندگان کناهان بندگان 

است. )ابن فارس، 923( 

در کتاب العین نیز الکرم: شرف الرجل بزرگواری مرد آمده است. )فراهیدی، 5/ 368( 

راغب اصفهانی )502 م( درباره کرم می نویسد: 

کرم در مقام توصیف انسان به معنای خوی و کردار ستوده است که بالفعل از او ظاهر گردد 

و جز بر محاسن )نیکی ها/ نیکوهای( بزرگ اطلاق نمی شود. )راغب اصفهانی، 428( 

 ابن منظور )711-630( درباره قرآن کریم آورده اس��ت: »کریم« صفتی اس��ت که بردارنده 

انواع شرف و خیر و فضائل اطلاق می گردد.

کریم اس��می است برای چیزی یا کسی که همه اوصاف ستودنی و محمود را در خود جمع 

داش��ته باشد و متضاد با لئیم اس��ت و این صفت در اصل بر انسان ها اطلاق می شود اما در 

توصیف اسب و شتر و درخت نیز به کار می رود. )ابن منظور، 12/ 77-75.( 

ابن اثیر نیز در بیان معنای کرامت، کریم را در بردارنده همه انواع خیر و نیکی و ش��رف و 

فضیلت ها معنا نموده و می گوید کریم کسی است که خویشتن خویش را از آلودگی به هر 

آنچه که مخالفت و عصیانی پروردگار است منزه و دور می دارد. )ابن اثیر، 2/ 535.( 

طریحی نیز در بیان معنای کریم آورده است: 

کری��م صفتی اس��ت که بر چیزی که رضایت عقلاء را جلب نم��وده و حمد و ثنا را برانگیزد 

اطلاق می شود. )طریحی، 6/ 152.( 

در قاموس قرآن نیز کرامت در لغت به معنای بزرگواری و ش��رافت، بخش��ندگی و سخاوت 

ارزشمند بودن و عزیز بودن و مانند آن می باشد. )قرشی، 6/ 103.( 

می ت��وان از مجموع معانی ذکر ش��ده به دس��ت آورد که اکثر لغت شناس��ان، کرامت را به 

معنای شرافت، بزرگواری، ضد دنائت و پستی آورده اندکه معنای حقیقی آن بزرگ منشی و 

بزرگواری و شرافت بوده و معانی دیگر از مصادیق این معنای اصلی می باشند. 

اگر چه واژه کرامت، موارد متعددی اس��تعمال ش��ده اس��ت که این تعریف اشاره به معنای 

کرامت در انسان دارد و ما به کاربرد آن در موارد دیگر در قرآن اشاره خواهیم کرد.

بسیاری از لغت شناسان، کرامت را در مقابل واژه لئامت آورده اند و این حیثیت تقابل نشان 

از آن دارد که مفهوم علو و ش��رافت در آیینه معنایی کرامت جلوه خاصی دارد و با اندیش��ه 



شماره2- بهار  88

125

در خصوصیت معنایی لئامت، می توان به شاخصه های معنای کرامت راه یافت و کریمان را 

از انسان های لئیم متمایز کرد.

از راه های دیگر ش��ناخت دقیق معنای واژه ای، مرزشناسی لغوی مفهوم مورد نظر با واژگان 

به ظاهر مترداف و هم معناس��ت گرچه بس��یاری از فرهنگ نویسان و مفسران بر این باورند 

که در زبان عربی به ویژه در زبان قرآن واژگان مترداف وجود ندارد و بین دو مفهوم نزدیک 

به هم می توان تفاوت های لغوی را مشاهده کرد. با این توجه می توان در بار معنایی شرافت، 

عظمت، عزت و حسن با واژه کرامت، شمول بیشتر و ویژگی های مفهومی خاصی را مشاهده 

کرد که در آن ها وجود ندارد.

1-2. کاربرد کرامت و وجوه مختلف آن در قرآن

یکی از مباحث مهم دانش علوم قرآنی، پرداختن به وجوه و نظائر در قرآن است که در آن، 

قرآن شناس��ان و مفسران با شناخت ریشه  های واژگان و کاربرد آن در عرب عصر نزول و ما 

قب��ل آن و توجه به موارد معنا ش��ناختی واژه، به بی��ان معنای یک واژه در فرازها و جملات 

مختلف می پردازند و بدینس��ان فهم معنای عمیق و دقیق متن را آسان می سازند. شمول و 

فراگیری معانی متعدد و مختلف در این دانش و اشاره به موارد مصداقی و جزیی کاربرد آن 

در زبان قرآن، مترجمان و مفس��ران را نیازمند مراجعه و دریافت دقیق دانش وجوه و نظایر 

س��اخته اس��ت و نمی توان در عرصه معنا    شناس��ی واژگان قرآنی بدون آگاهی از آن سخن 

گفت. بدین جهت، ارائه معانی و کاربردهای مختلف کرامت و مشتقات آن در قرآن با توجه 

به دانش وجوه و نظائر ضروری می نماید اگر چه می توان یک معنا را در میان آن ها حقیقی 

و اصل��ی یاف��ت و باقی موارد را بی��ان مصادیق و یا نمونه های متن��وع از آن معنای حقیقی 

به شمار آورد.

در مقام وضع الفاظ برای معانی کلی - خواه متوا  طی باش��ند یا مش��کک - اغلب معانی ای 

را می یابی��م که تنها اختلاف و تفاوت اندکی در حدود مرزها دارند و از گس��ترده روش��نی 

برخوردارند مانند واژگان رزق، قدرت و...

اما واژگانی نیز وجود دارند که گس��تره مفهومی روش��نی ندارند و در مقام تعریف و نیز به 

کارگیری به حریم دیگر واژگان راه می یابند که کرامت، ش��رافت و س��عادت از این گونه اند، 

گاه کرامت به معنای جود و بخش��ش به کار می رود گاه آن را به معنای عفو می گیرند گاه 

این واژه به عزت و عظمت اش��اره دارد و گاه به کثیر و ش��ریف و.. اطلاق می شود و با توجه 
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به گستره معنایی واژه کرامت، منصرف شدن این کلمه به سوی بعضی از مصادیق به وسیله 

قرینه های لفظی و معنوی امکان پذیر اس��ت و اگر قرینه خاصی وجود نداشته باشد گستره 

معنایی کرامت آن چنان وس��عتی دارد که ش��امل بس��یار از خیرات و حسنات می شود. به 

بیانی دیگر هم چنان که مفهوم خوبی و زیبایی و... نوعی سعه مفهومی خاص دارد، کرامت 

نیز همان گونه اس��ت چه بسا بتوان گفت حیثیت و جنبه شکوه بخشی و احترام انگیزی به 

صورت قیدی پنهان در معنای این واژه لحاظ شده است.

در تأویل مشکل القرآن وجوه متعددی را برای واژه کریم در قرآن کریم ذکر کرده اند: 

1. کریم به معنای شریف و با فضلیت

آیات 13 سوره حجرات، 62و70 سوره اسراء، 15 سوره فجر و 115 سوره مومنون، 31 نساء 

و 29 نمل از این گروه اند.

2. کریم به معنای صفوح، بخشنده، باگذشت نیز آمده که آن نیز از شرافت و فضلیت است 

مانند آیه شریفه 40 سوره نمل و 6 سوره انفطار.

3. کریم به معنای کثیر الکرم مانند آیه »و رزق کریم«.

4. کریم به معنای نیکو آن و آن از فضلیت اس��ت مانند آیه 2 س��وره شعراء و 5 سوره حج و 

آیه 7 سوره ق.

و می افزاید: این معانی گر چه ظاهرا با هم متفاوتند اما اصل تمام آن ها ش��رف اس��ت. )ابن 

قتیبه دینوری، 1384(.

بر پژوهشگران ژرف نگر پوشیده نیست که تفاوت بار معنایی کرامت با فضلیت در همان آیه 

70 سوره اسراء نمود دارد و نمی توان مدعی شد که کرامت با تمام بار معنایی خود در این 

وجوه جلوه کرده است بلکه بیان مصداقی از مصادیق آن می تواند باشد.

مقاتل بن سلیمان بلخی در بیان معانی متعدد واژه کریم در قرآن کریم آورده اند: 

1. کریم به معنای نیکو )31/نساء( که مراد بهشت است و...

2. به معنای بزرگوار و ارجمند در آیات )19/تکویر( و )40/حاقه( که مراد جبرئیل است.

3. به معنای کسی که خود را بزرگوار می پندارد. )49/دخان(

4. به معنای مسلمانان در )11/انفطار( که مراد فرشتگان است.

5. به معنای صفت پروردگار تبارک و تعالی که آموزنده گناهان است.

آیات )116/مومنون( و )40/نمل( و )6/انفطار(

6. به معنای گرامی داشته شده و برتری یافته در آیات
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)62/ سوره اسراء( و 70 همان سوره و )15/فجر(. )مقاتل بن سلیمان بلخی، 228( 

حمیری نیش��ابوری در وجوه قرآن خود با تمایز میان ش��ریف و معانی دیگر چون منزلت و 

حسن و صفوح موارد وجوه را به 8 مورد رسانده است. )حمیری نیشابوری، 495.( 

در حالی که در بیان مصداق ها متفاوت اس��ت و این تعدد و تفاوت باز هم نش��انگر آن است 

که معانی یاد ش��ده بار معنایی کرامت را به طور کامل ندارند بلکه مرتبه ای از مراتب آن را 

نشان دادند.

قرشی، کرامت را با تکیه بر معانی مختلف چون جواد و منعم، عظیم و واسع، بزرگ و نفیس، 

شرافتمند، نیکو و گرانقدر آورده است. )قرشی، 104/6.( 

آی��ات و روایات فراوانی بر این نگاه تش��کیکی در کرامت دلالت دارند. معرفی خداوند کریم 

بدین صفت در قرآن، نشان از قرار گرفتن در بالاترین مرتبه کرامت است.

 »تبارک اسم ربک ذی الجلال و الاکرام«. )الرحمن، 78( 

 »اقراء و ربک الاکرم«. )علق، 3( 

هم چنین توصیف عرش الهی به کرامت )مومنون/ 116( و نویس��ندگان اعمال )انفطار، 11( 

»کراما کاتبین« و فرش��ته امین وحی »انه تقول رس�ول کریم« )حاقه/40 و تکویر/19( و 

قرآن »انه لقرآن کریم« )واقعه/77( و... نش��ان از فیضان کرامت الهی بر مراتب هس��تی دارد 

و این که انس��ان نیز مورد کرامت اس��ت. »لقد کرمنا بنی آدم« )اسراء/70( و آغازین آیات 

وحی رسالی، وصف اکرم بودن خداوند سبحان دارد، گویای رابطه ای عمیق میان پیام و پیام 

رسان و پیام دهنده و پیام گیرنده بر محور کرامت است.

یکی از نکات مهم در بررسی کرامت انسان این  است که آیا کرامت از سنخ، ماهیت است یا 

خیر؟ از آنجا که مفهوم کرامت نحوه خاصی از وجود است که با توجه به آیات متعدد قرآن 

مجید بر واجب الوجود )خدای س��بحان( و ممکن الوجود به نحو اش��تراک معنی نه لفظی 

اطلاق می شود.و از این حیث معلوم می شود که از سنخ ماهیت نبوده و داخل مقوله ماهوی 

نمی باشد. )جوادی آملی، 7( 

و ب��ه تعبیر محقق طوس��ی، معظم ماهیاتی که عقول و اذهان ب��دان احاطه توانند یافت در 

قسمت مقولات عشر محصور است غیر از بعضی از امور معقول مانند وجود و وجوب و امکان 

یا چیزهایی که مبادی و نهایات بعضی از انواع هس��تند. )خواجه نصیر طوس��ی، 34( مفهوم 

کرامت به نحو اشتراک معنوی نه لفظی بر خداوند اطلاق شده است و این اطلاق، نشان از 

آن دارد که از س��نخ ماهیت نیس��ت زیرا چیزی که مخصوص واجب یا مشترک بین واجب 
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و ممکن باش��د ماهیت بردار نیس��ت بلکه مفهوم خاصی است که از نحوه وجود انتزاع شده 

و بر آن حمل می گردد و مانند خود هستی که از ماهیت منزه است ماهیت پذیر نیست.

گر چه در مراحل کیف نفس��انی و مانند آن ب��ا ماهیت آمیخته گردد مانند مفهوم علم )که 

ذاتا نحوه خاص هس��تی اس��ت( و هنگامی که با ممارس��ت نفس حاصل و ملکه می گردد. 

)خوانساری، 145( نیز )جوادی آملی، 7( 

پس مفهوم کرامت از س��نخ ماهیت نیس��ت و در تعبیر آیات و روایات بر خداوند سبحان و 

فرشتگان و قرآن و انسان و... اطلاق شده است. 

 کرامت هم از شوون عقل عملی است و هم عقل نظری یعنی همان گونه که جود و سخا و 

هبه ازکرامت به ش��مار می رود، درایت و معرفت و شهود نیز از شوون عقل نظری محسوب 

می ش��ود. )جوادی آملی، 10( از این نظر نب��وت و ولایت و معرفت ازمصادیق بارزکرامت به 

ش��مار می روند یعنی انس��انی که به مقام نبوت نائل آمد کرامت خاصی نصیب وی ش��ده و 

معرفت این مقام نیز از ش��وون عقل نظری اس��ت؛ همان طورکه امام حس��ین )ع( در شب 

عاشورا فرمود: اللهم انی احمدک علی ان اکرمتنا بالنبوه و علمتنا القران و فقهتنا فی الدین 

)طبری، 418/5( و )ابن اثیر57/4( و یا در زیارت عاشورا آمده است »فاسأل الل الذی اکرمنی 

بمعرفتکم ومعرفه اولیائکم« )قمی، //736( 

2. انسان در نظام معنایی قرآن

 واژه انس��ان در قرآن کریم، 65 به کار رفته اس��ت که این واژه ویژگی منحصر به فردی در 

میان واژگانی که بر آدمی در قرآن اطلاق شده است، دارا می باشد. کاربرد این واژه در قرآن 

همراه با اوصاف مدح و ذم و نقاط قوت و ضعف به گونه ای اس��ت که س��والات متعددی را 

برای اندیشمندان و قرآن پژوهان مطرح می سازد که فلسفه بیان اوصاف دوگانه )مدح و ذم( 

برای انسان در قرآن چیست؟ و چرا قرآن کریم با فراوانی بسیار در توصیف انسان از صفات 

منفی چون ضعف و عجز و جهل و... بهره گرفته است در حالی که افتخار تاج کرامت را در 

میان موجودات بر س��ر دارد و مقام خلیفه اللهی و تس��خیر آسمانها و زمین و برخورداری از 

مقام امانت داری الهی و... را در پرونده امتیازات وی نهاده اند. از سویی دیگر واژگانی که بر 

انسان در قرآن دلالت دارند متعدد می باشد.

واژه انس 18 بار که در مقابل جن آمده اس��ت که برخی »الانس« را اس��م جنس دانسته اند. 

)واعظ زاده خراسانی، 3/ 870.( 

واژه انسی فقط یک بار در سوره مریم آیه 26 به کار رفته است که برخی را باور چنین است 
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که این واژه منسوب به انس است و از آن مفرد انس مراد است ). مصطفوی، 1 و 2/ 161.( 

صاحب تفس��یر بحرالمحیط و المنیر تاکید دارند که واژه دیگر دال بر آدمی، ناتوان از افاده 

این معنای می باشد. )ابوحیان اندلسی، 6/ 176(، )وهبه الزحیلی، 15 و 16/ 77.( 

واژه اناس جمعا 5 بار در قرآن کریم آمده اس��ت که در میان لغت شناسان دیدگاه یکسانی 

در اشتقاق این واژه مشاهده نمی شود.

واژه اناسی تنها یکبار در قرآن به کار رفته است در اشتقاق این واژه نیز میان لغت شناسان 

اختلاف نظر وجود دارد.

واژه بش��ر 36 بار به صورت های )البش��ر، بشرا، بشر، بشرین( در قرآن ذکر شده است که در 

تمامی این موارد جس��م و هیات مادی و ظاهری انسان مورد توجه می باشد. )بنت الشاطی/ 

 ).15

واژه بنی آدم در مجموع 7 بار در قرآن کریم به کار رفته است که آیه 70 سوره اسراء با این 

واژه آمده است. این نکته قابل توجه است که این واژه بیشتر حامل بار مثبت در خطاب های 

به آدمی است.

دَهُمْ عَلى  أَنْفُسِ��هِمْ أَ لَسْتُ برَِبِّكُمْ   »وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّكَ مِنْ بَنی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرّیَّهتَهُمْ وَ أَشْ��هَ

قالُوا بلَى  شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إنِّا كُنّا عَنْ هذا غافِلینَ«. )اعراف، 172( 

ونَ عَلَیْكُمْ آیاتی فَمَنِ اتَّهقى  وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ   »یا بَنی آدَمَ إِمّا یَأْتِیَنَّهكُمْ رُسُلٌ مِنْكُمْ یَقُصُّ

وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ«. )اعراف، 35(

واژه ناس جمعا 241 بار در قرآن بکار رفته است که غالبا به معنای توده مردم است و برخی 

مراد از الناس را طبقه س��طح پایین انسان ها دانس��ته اند که سطح فهم آنان در پایین ترین 

سطوح می باشد. )طباطبائی، 2/ 24.( 

اما این واژه در آیه 54 س��وره نس��اء اش��اره به پیامبر اکرم )ص( و خاندان آن حضرت دارد. 

)مکارم شیرازی 3/ 422.( و یا در »آیه 33 سوره روم« مترادف با انسان در آیه 8 سوره زمر 

می باشد.

از بررس��ی تعدد واژگان که بر انس��ان در قرآن اش��اره دارند می توان دریافت که هر کدام از 

آنان حامل معنایی ویژه ای می باش��ند و نمی توان واژه ای را جایگزین واژه ای دیگر ساخت. 

نکته دیگر این که برای فهم نگاه قرآن به انس��ان باید به بررس��ی همه این موارد در آیات 

قرآن نشست.

اگر چه تعریف انسان امری دشوار است اما به طور کلی دو دیدگاه عمده در شناخت انسان 
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وجود دارد: 

1. در ای��ن نگاه، انس��ان براس��اس ادراک کلیات )تعق��ل( تعریف می ش��ود در این رویکرد، 

شاخص ترین ویژگی انسان، جایگزین حقیقت او شده و حقیقت انسان به ویژگی اش تقلیل 

یافته است. این همان تعریفی است که به عنوان فصل انسان )حیوان ناطق( در منطق بیان 

شده است. )خوانساری، 113( و منظور از فصل ناطق در تعریف انسان، نطق ظاهری نیست 

بلکه همان عقل و ادراک است، من عقل را فصل انسان می دانم. »الانسان انسان بعقله، عقل 

هم مقوم انسان است و هم مقسم او«. )دینانی، 9( 

این رویکرد راهیابی به کرامت و کمال نهایی را در پرتو عقل می داند و انسانیت انسان را در 

پرتو عقل تعریف می کند.

2. رویکرد دوم که گرایش عرفانی دارد، می کوش��د تا جایگاه انس��ان را در هستی با تفسیر 

مقام خلیفه الهی اش تفسیر نماید، در این نگاه انسان »حی متأله« تعریف می شود فصل این 

تعریف که فصل اخیر حد انسان است »تأله« است. )جوادی آملی، 150( 

در رویکرد دوم اطلاق واژه انس��ان بر افراد کافر و فاس��ق در قرآن، اطلاق براس��اس فرهنگ 

مح��اوره با توده مردم اس��ت و قرآن کریم در تعالیم خود به آن��ان می آموزد که این اطلاق 

حقیقت نبوده است.

2-1. سر دوگانگی توصیف انسان در قرآن

یکی از مواردی که در شناخت انسان در قرآن باید بدان اشاره شود دوگانگی اوصاف انسان 

در تعابیر قرآن اس��ت به گونه ای که ذهن هر پژوهنده ای را به پرس��ش وا می دارد که راز و 

رمز دوگانگی این اوصاف چیس��ت ؟ و نیز اوصاف منفی ذکر ش��ده برای انس��ان به گونه ای 

اس��ت که برخی از آن ها به زمینه خلقت انس��ان باز می گردد که این امر موجب پدید آمدن 

برخی ش��بهات و پرسش ها شده اس��ت که آیا طبیعت اولیه انسان بر گرایش های منفی بنا 

ش��ده اس��ت؟ چرا خداوند به مذمت اوصافی می پردازد که خود در خلقت اولیه انسان قرار 

داده است؟

در بررس��ی اوصاف انس��ان در قرآن مشاهده می ش��ود که از یک طرف عالی ترین مدح ها و 

س��تایش ها و از طرف دیگر بزرگ ترین خدمت در مورد انس��ان صورت گرفته اس��ت او را از 

آس��مان و زمین و از فرش��ته برتر و در همان حال از دیو و چارپایان پس��ت تر شمرده است. 

)مطهری، 2/ 267( 
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 مطهری )ره( می گوید: »حقیقت این است که این مدح و مذم، از آن نیست که انسان یک 

موجود دو سرشتی است. نیمی از سرشتش ستودنی و نیم دیگر نکوهیدنی؛ نظر قرآن به این 

است که انسان همه کمالات را بالقوه دارد و باید آن ها را به فعلیت برساند و این خود اوست 

که باید سازنده و معمار خویشتن باشد شرط اصلی وصول انسان به کمالاتی که بالقوه دارد 

ایمان اس��ت. از ایمان، تقوا و عمل صالح و کوش��ش در راه خدا بر می خیزد. به وسیله ایمان 

است که علم از صورت یک ابزار ناروا و در دست نفس اماره خارج می شود و به صورت یک 

ابزار مفید در می آید. پس انسان حقیقی که خلیفه الل است همه چیز برای اوست و بالاخرة 

دارنده همه کمالات انس��انی است، انسان بعلاوه ایمانی است نه انسان منهای ایمان، انسان 

منهای ایمان کاس��تی گرفته و ناقص است. چنین انسانی حریص خونریز است کافر است و 

از حیوان پست تر است.« )مطهری، 2/ 274-273.( 

 جوادی آملی، مدح ها را ناظر به فطرت انسان و نکوهش ها ناظر به طبیعت انسان می داند.. 

)جوادی آملی/ 22( 

ش��یروانی نیز آیات توصیف گر انس��ان ناظر به یک بعد و یا یک مرحله وجودی انسان است 

بلکه برخی مربوط به انسان آغازین و برخی دیگر راجع به انسان فرجامین است.. )شیروانی، 

 )35

این پرسش که »آیا طبیعت اولیه انسان بر گرایش های منفی بنا نهاده شده است؟« در نگاه 

اندیشمندان معاصر چه پاسخی دارد ؟

 طباطبائی می نویس��د: خداوندی که در مورد خود فرموده »الذی احس��ن کل شیئ خلقه«. 

)س��جده، 7( هیچگاه صفات فی حد نفس��ه مذموم در وجود انس��ان قرار نمی دهد و صفات 

انسان آنگاه مذموم می شوند که انسان در اثر سوء تدبیر خود آن ها را از حالت اعتدال خارج 

کرده و به افراط و تفریط سوق می دهد. )طباطبائی، 20/ 15( 

مکارم ش��یرازی در این باره گفته  اس��ت: خداوند، نیروها و غرایز و صفاتی در انسان آفریده 

اس��ت که این ها بالقوه وسیله تکامل، ترقی و س��عادت او محسوب می شوند بنابراین صفات 

و غرایز مزبور ذاتا بد نیس��ت بلکه وسیله کمال است اما هنگامی که همین صفات در مسیر 

انحرافی قرار گیرد و از آن سوء استفاده شود مایه نکبت و بدبختی و شر و فساد خواهد بود. 

)مکارم، 25/ 28( 

با بررسی آیات توصیف گر انسان، به این نتیجه رهنمون می شود که این آیات ناظر به یک 
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بعد و یا یک مرحله وجودی انس��ان نمی باشند چنانچه مش��اهده می شود که برخی از این 

آیات در مقام نکوهش سرش��ت اولیه انسان هس��تند مانند »و خلق الانسان ضعیفا«. )نساء، 

 )28

و برخی در مقام نکوهش طبیعت ثانوی انسان مانند »ثم رددناه اسفل سافلین«. )تین، 5( 

در دس��ته دیگر آیات )که به س��تایش انسان پرداخته اند( نیز مش��اهده می شود که برخی 

ناظر به طبیعت اولیه آدم اس��ت. مانند »لقد کرمنا بنی آدم...« )اسراء، 70.( و برخی ناظر به 

طبیعت ثانوی انسان است مانند »یا ایتها النفس المطمئنه...«. )فجر، 27( 

می توان گفت که در قرآن کریم هر جا س��خن از مدح و س��تایش انسان است این ستایش 

ناظر به اس��تعداد ذاتی انسان برای رس��یدن به کمال و یا ناظر به طبیعت ثانویه انسان های 

با ایمان و به کمال رس��یده می باش��د و هر جا س��خن از مذمت و نکوهش انسان است این 

نکوهش ناظر به نقاط ضعف طبیعت اولیه انسان و یا ناظر به طبیعت ثانویه انسان های فاقد 

ایمان است.

سبحانی در باره وجود گرایش های منفی در طبیعت اولیه انسان چنین گفته اند: 

مجموع کشش های موجود در آفرینش همه خیر و خوب، همگی مثبت و سودمند و بوده و 

در سراس��ر وجود او غریزه ش��ری وجود ندارد و اگر یکی از این غرایز از وجود او کنار برود و 

از حیات او حذف ش��ود زندگی او دچار اختلال شده و انسانیت به خطر می افتد. انسانی که 

خدا در آفرینش او خود را با جمله »فتبارک الل احس��ن الخالقین« )مومنون، 14(. توصیف 

می کند، نمی تواند آمیزه ای از خیر و شر، از خوبی و بدی باشد. برخی از غرایز مانند شمشیر 

دو لبه یا س��که دو رویه اس��ت که اگر رهبری صحیح نشوند اگر از طریق عقل و خرد مهار 

نگردند مایه تباهی او می ش��وند و آنچه که ابعاد منفی خوانده می ش��وند و مظهر ش��ر تلقی 

می گردند نتیجه همین عدم رهبری و تعدیل اس��ت و این غیر از این اس��ت که بگوییم در 

آفرینش او خیر و شر به هم آمیخته است. )سبحانی، 4/ 276( 

مدرس��ی هم در تفس��یر هدایت گفته اس��ت: آدمی از دو گونه آفریده ش��ده: نور )از خدا( و 

تاریکی )از نفس خودش( و خدای تعالی نهفته های نفس بش��ر را از خیر و ش��ر به او معرفی 

کرده است. )مدرسی، 16/ 374( 

بای��د تذک��ر داد که نکته ای که هر دو دیدگاه از آن غفلت ورزیده اند تفاوت بین گرایش ها و 

نقاط ضعف است تا تفاوت این دو روشن نشود هرگونه پاسخی به سوال مطرح شده، دارای 

اش��کال اساس��ی خواهد بود زیرا طبیعت اولیه انس��ان گاهی از جهت نقاط ضعف آن مورد 



شماره2- بهار  88

133

بررسی قرار می گیرد و گاهی از جهت گرایش های موجود در آن.

تف��اوت بین نقاط ضعف طبیعت اولیه انس��ان با گرایش های موجود در آن، این اس��ت که 

نقاط ضعف یک امور عدمی هس��تند و نه وجودی بر خلاف گرایش ها که یک امور وجودی 

می باش��ند. نقاط ضعف طبیعت اولیه انس��ان چون امور عدمی هستند فاعل ندارند و لذا به 

خداوند سبحان منسوب نمی شوند بر خلاف گرایش ها.

در قرآن کریم، هر جا س��خن از مذمت و نکوهش طبیعت اولیه انس��ان است ناظر به همین 

نقاط ضعف می باش��د. این نقاط ضعف، اموری عدمی و منفی هستند و انسان برای رسیدن 

به کمال مطلوب خویش باید این نقاط ضعف خود را بر طرف کرده و به جای طبیعت اولیه 

جهول و کم جنبه و عجول، طبیعت ثانویه ای دارای علم و پرظرفیت و با صبر بسازد.

اما این که مذمت ها و نکوهش ناظر به گرایش های طبیعت اولیه باش��د محل اش��کال است. 

چ��ون خداوند متعال خود این گرایش ها را در وجود آدم��ی قرار داده و امور که به خداوند 

سبحان منسوب می شود نمی تواند به خودی خود شر و منفی باشد. 

چنان که در دیدگاه اول مطرح شده، صفات و گرایش هایی که در طبیعت اولیه انسان قرار 

داده ش��ده، به خودی خود، مذموم و منفی نمی باش��د بلکه این س��وء تدبیر انسان در بهره 

برداری از این گرایش ها است که موجب افراط و تفریط در این گرایش ها شده است.

چرا خداوند به نکوهش صفاتی می پردازد که خود در طبیعت انسان قرار داده است؟

اولا نکوهش خداوند سبحان ناظر به نقاط ضعف طبیعت اولیه انسان است و نه گرایش های 

موجود در آن و این نقاط ضعف چون از اموری عدمی هس��تند فاعل نداش��ته و به خداوند 

سبحان منسوب نمی شوند.

ثانیا خداوند س��بحان نمی گوید که چرا با چنین نقاط ضعفی خلق ش��ده ای، بلکه می گوید 

چرا نتوانسته ای این نقاط ضعف را برطرف کنی.

جعفری می گوید: بیان وضع آفرینش و مقتضای خلقت انس��ان یک مس��أله است و مذمت 

کردن برای داشتن چنین وضعی مسأله دیگری است آنگاه که مسأله مربوط به زمینه خلقت 

انس��ان می ش��ود این زمینه مورد ملامت قرار نمی گیرد بلکه قناعت ورزیدن به این زمینه 

است که مورد مذمت و تقبیح می باشد. )جعفری، 19( 

 طبیعت اولیه انسان دارای مجموعه ای از نقاط ضعف است و هم دارای گرایش هایی که به 

خودی خود منفی نیستند )بلکه لازمه زندگی انسان هستند( و این گرایش ها چنین قابلیت 

و اس��تعدادی را دارند که تا به صورت معتدل به کار گرفته شوند و هم چنین استعدادی را 
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دارند که در آن ها انحراف صورت گرفته و به افراط و تفریط کشیده شوند.

از نظر قرآن، طبیعت انس��ان به گونه ای اس��ت که اگر به حال رها ش��ود به افراط و تفریط 

کش��یده خواهد شد. »ان الانسان لفی خس�ر«. )عصر، 2( و تنها طبیعت همراه با ایمان و 

عمل صالح اس��ت که از افراط و تفریط و انحراف و طغیان محفوظ اس��ت. »الا الذین آمنوا و 

عملوا الصالحات...«. )عصر، 3( 

این نکته که گرایش های مثبت انس��ان اصیل بوده و گرایش های منفی او عارض هس��تند 

چنانچه خداوند فرمود: 

 »وَ اعْلَمُوا أَنَّه فیكُمْ رَسُ��ولَ الّلِ لَوْ یُطیعُكُمْ فی كَثیرٍ مِنَ اْلَأمْرِ لَعَنِتُّمْ وَ لكِنَّه الّلَ حَبَّهبَ إلَِیْكُمُ 

هَ إلَِیْكُمُ الْكُفْرَ وَ الْفُسُ��وقَ وَ الْعِصْیانَ أُولئِكَ هُمُ الرّاشِ��دُونَ«.  اْلإیمانَ وَ زَیَّهنَهُ فی قُلُوبكُِمْ وَ كَرَّه

)حجرات، 7( 

طبق این آیه شریفه ایمان که منشأ همه اعمال خوب انسانی است محبوب قلب قلوب قرار 

داده ش��ده است ولی خود انسان است که )بر اثر فقدان تربیت صحیح دینی( با اختیار خود 

راه کفر را انتخاب کرده و محبت آن را در دل خود جاری می دهد.

3. معنای کرامت انسانی در گفتمان قرآن کریم

3-1. معنای کرامت انسان 

 امروزه در ادبیات حقوقی و اجتماعی معاصر، کرامت انسانی عبارت است از این كه انسان بما 

هو انس��ان، عزیز و شریف وارجمند است و نیز درتدوین حقوق بشر آنچه مبنای اصلی قرار 

گرفته اس��ت ملاحظه انسان از آن حیث که انسان است می باشد نه معیارهایی چون رنگ، 

نژاد، زبان، جغرافیا، طبقه اجتماعی، اعتقاددینی و...[که این امور، هیچکدام درنگاه آنان ذاتی 

انسان هانیستند]وبه تعبیراستادمطهری »این اعلامیه نمی گوید مومنان برابرندیا هم وطنان 

برابرند می گوید انسان ها برابرند« )مطهری، 227/3(.

 تدوی��ن کنن��دگان اعلامی��ه جهانی حقوق بش��ر دربه کارب��ردن اصط��لاح حیثیت ذاتی 

 )inherent dignity( بیش ازهرکس��ی ازاندیش��ه های امانوئل کانت )Immanuel Kant( فیلس��وف 

نامدارآلمانی تأثیر پذیرفته اند.کانت با تأکید بر ارزش ذاتی انسان بر این باور است که انسان، 

یگانه موجود دارای ش��خصیت اس��ت وبه عنوان فاعل یک فعل اخلاقی- عملی بالاتراز هر 

ارزش��ی قرار دارد. انسانیت انسان به لحاظ حقوقی، متعلق احترامی است که می تواند آن را 
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از دیگران مطالبه نماید و به لحاظ اخلاقی نیز انسان هیچ گاه نباید چنین ارج وحرمتی را از 

دست بدهد. انسان به عنوان شخص، تکالیفی نسبت به خود دارد که عقل وی برایش وضع 

می کند لذا جنبه ی کوچکی شایستگی او به عنوان حیوان، نباید شکوه و عظمت بخش خود 

آگاه او را به عنوان انسان، فاسد کند. )نوبهار، 615( 

کرامت انسان )human dignity( دراعلامیه حقوق بشر بر اصل حقوق طبیعی بشر مبتنی است 

یعنی بشر از آن جهت که بشر است و صرفاً به اعتبار انسان بودنش حقوقی دارد و هیچ امر 

خارجی و عارضی نباید مانع از برخورداری وی از این حقوق باشد و عزت و رافت و کرامت 

وی باید حفظ گردد.

 اگرچ��ه اصطلاح کرامت ذاتی در قرآن به صراحت نیامده اس��ت اما انطباق کرامت انس��ان 

)human dignity( و یا حیثیت و کرامت ذاتی )inherent dignity( بر کرامت انسان در قرآن جای 

تامل و بررسی دارد. اگر چه آیات متعددی در قرآن کریم بیان شده اند که بر کرامت انسان، 

دلالت دارندکه مش��هورترین آن آیه70سوره اسراء است »ولقدکرمنا بنی آدم وحملناهم فی 

البروالبح��ر ورزقناهم من الطیبات وفضلناهم علی کثیر مم��ن خلقنا تفضیلا« )قرآن کریم، 

اسراء، 70( 

تردیدی نیست مراد از بنی آدم در این آیه شریفه، جمیع نوع بشر مقصوداست )ابن عاشور،، 

131/14(. عدم به کارگیری واژه انسان و بشر و به کاربردن واژه بنی آدم می تواند اشاره به 

داس��تان خلقت حضرت آدم )ع( و سجده فر ش��تگان و تعلیم اسماء و... داشته باشدکه این 

خصوصیت میان همه انسان ها مشترک است وخاص موحدان ومسلمانان نیست.

علاوه براین به اعتقاد مفس��رالمیزان، آیه م��ورد بحث درمقام امتنان همراه با نوعی عتاب و 

س��رزنش نسبت به نافرمانی بشر از خداوند اس��ت که این ویژگی ایجاب می کندکه مقصود 

از آیه ش��ریفه اعم از موحدان و مشرکان وکافران باشد چه اگرمقصود نمی داشت و مقصود 

تنها انس��ان های خ��وب ومطیع بود معنای امتنان و عتاب درس��ت درنمی آمد )طباطبایی، 

214/13( و روح المعان��ی نیزکرام��ت رابرای همه آدمیان از نیک��وکاران و بدکاران می داند 

وامتیازی رابرای گروهی بر دیگری دربهره مندی ازکرامت نمی پذیرد. )آلوسی، 112/8( اما 

به تعبیر جوادی آملی، کرامت انس��انی درقرآن آن اس��ت که درقلمرو دین می گنجد. قلمرو 

دین آن است که انسان، اولاً دین شناس ثانیاً دین باور و ثالثاً دین دار باشد. معرفت، گرایش 

و منش او دینی است..اگرش��خصی هوامدار بود نه خدامحور، این خلیفه الل نیس��ت؛ وقتی 

خلیفه الل نبود )کرمنا( شامل اونمی شود )جوادی آملی، 4( و نیزایشان دربیان خلافت الهی 
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باتصویر3 وجه ازخلافت ش��خصی ونوعی وجمعی تنهاخلافت نوعی راصحیح می دانندو آن 

این است »همه انبیا و اولیاءخدا خلیفه خدای سبحان هستند و برپایه نحوه وجودی، همگی 

دارای وحدت نوعی هستند؛ ازاین رو می توان گفت که درسراسر آفرینش یک حقیقت نوعی 

خلاف��ت الهی را عهده دار اس��ت و از این حقیقت واحدنوعی درهرعصری، ش��خصی ظهور 

می کند و به مرتبه جانش��ینی خدای س��بحان بارمی یابد« )جوادی آملی، 176( که دراین 

نگاه، کرامت شامل همه انسان ها نخواهد بود بلکه کرامت ذاتی برای خلیفه الل مقصود است 

که این نگاه مبتنی برمجموع آیات قرانی نیست وبا سیاق آیه شریفه »ولقدکرمنابنی آدم« و 

بسیاری از آیات دیگر که به کرامت انسانی حتی کافراشاره دارد، سازگار نیست.

اغلب مفس��ران با تأکید بر آیه کریمه »ولقدکرمنابنی آدم« انس��ان را دارای کرامت تکوینی 

وذاتی می شمرند که این کرامت ذاتی، خدادادی است؛ ولی باتوجه به آیات متعدد نکوهش 

گر انس��ان درق��رآن و نیز آیات متعددی که ب��ر قتل محاربان و بی ارزش��ی کافران دلالت 

دارد س��وال این اس��ت که آیا این کرامت ذاتی وخدادادی زایل شدنی وزوال پذیر است؟ به 

مقتضای آیه کریمه باید باور داشت که تازمانی که عنوان انسان و بنی آدم بر شخصی صادق 

باشد باید وی را دارای کرامت بدانیم و زایل شدن این وصف از وی علت می خواهد و آیات 

قران مجید که به نکوهش انسان پرداخته ونیز آیاتی که برگونه تمثیل، آدمیانی که اندیشه 

و بصیرت و ش��نوایی ندارند را به چهارپایان بلکه گمراه تر از آنان به ش��مار می اورد )اعراف، 

179( به نظرمی رسد، چنین آیاتی بیشتر ناظر به رفتار و اعمال کافران و ملحدان بوده باشد 

که با کار خود کرامتی که در وجودش��ان و فطرتشان نهاده شده بود به فعلیت نرسانده اند و 

از این کرامت بهره برداری نکرده اس��ت البته این افراد برحس��ب اقوال، افعال و مواضعی که 

دارند در دین حکم متناس��ب باخودش��ان را دارند. پس انسان بما هو انسان درقرآن و دین، 

صاحب کرامت اس��ت مگر این كه خ��ودش کرامت خودش را به گون��ه ای باارتکاب خیانت 

وجنایت برخود یا دیگران این حیثیت راازخود س��لب نماید زیرا ارتکاب جنایت یاخیانت بر 

هر انس��انی ناقض اصل حیثیت و کرامت ذاتی اوس��ت واگر زمانی کسی حیثیت دیگران را 

محترم نشمرد در واقع حیثیت ذاتی خویش راارج ننهاده و آن را از خود سلب کرده است.

 3-2.گونه های کرامت انسان درقرآن

 در گفتمان قرآن کریم به دو گونه از کرامت برای انسان اشاره شده است: 

الف-کرامت ذات��ی: »ولقدکرمنابن��ی آدم وحملناهم ف��ی البروالبحرورزقناهم من الطیبات 
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وفضلناهم علی کثیرممن خلقناتفضیلاً« )اسراء، 70( 

ب-کرامت ارزشی یااکتسابی: »ان اکرمکم عندالل اتقیکم« )حجرات، 13( 

3-2-1: کرامت ذاتی انسان 

کرامت ذاتی کرامتی اعطایی ازجانب خداوند س��بحان برای همه آدمیان است یعنی دراین 

نوع ازکرامت همه انسان ها در آن برابرند و در آن نسبت به یکدیگر امتیازی ندارند و از این 

حیث درحقوق عمومی و اجتماعی با هم برابرند.

این کرامت برای همه انس��ان ها وجود دارد و م��ادام که آن را با اراده خود از طریق ارتکاب 

جنایت و خیانت بر خویش��تن و دیگران ازخودس��لب نکنند شایسته تکریم است. براساس 

دلالت صریح آیه مزبور، خداوند، انس��ان را ذاتاً مورد تکریم قرارداده اس��ت و همه انسان ها 

بایداین کرامت رابرای همدیگر به رس��میت بشناسند و خود را در برابر آن مکلف ببینند.که 

به تعبیر زحیلی »اس��لام مردمان رابرادر و همکار در راه حق وحقیقت می خواهد نه این كه 

گروهی را بندگان گروهی دیگر و برخی را فرادس��تان بر دیگران قراردهد و هیچ کس را بر 

نژاد بر دیگری امتیازی نیست« )زحیلی، 8( 

پ��س درکرامت ذاتی، خداوند، انس��ان را به گونه ای آفریدکه درمقایس��ه با دیگر موجودات 

ازلح��اظ س��اختمان وجودی ازامکانات و مواهبی برخوردار اس��ت که حاک��ی ازعنایت ویژه 

خداوند به نوع انس��ان است و همه انس��ان ها از هر رنگ و نژاد و جنس از آن بهره مندند و 

خداوند بعد از آفرینش انسان چنین فرمود: 

 »ثم انشأناه خلقاً آخر فتبارک الل احسن الخالقین« )مومنون،14( 

 

 از س��ویی، اصل کرامت ذاتی انس��ان از اصول جهانی و فرا منطقه ای قرآن کریم اس��ت که 

اختصاصی به صنف و گروهی خاص ندارد و با تامل در رسالت جهانی و جاودانی قرآن کریم 

و نیز تدبر در بسیاری از خطاب ها ودعوت و دستورهایی که برای عموم آدمیان بیان داشته 

اس��ت مانند وفای به عهد و پیمان اگر چه با غیر مومنان بوده باش��د و... به نظر می رسد به 

تعبیر جوادی آملی »اصولا دس��تور بنیادین اسلام این است که مسلمانان نسبت به خانواده 

جهانی به چش��م احترام و وفا بنگرند.« )جوادی آملی، 151( از س��ویی دیگر این نکته هم 

باید در نظر گرفته شود که حدود کرامت انسان ها تا کجاست و چه کسانی از دایره کرامت 

انس��انی بیرون خواهند بود ؟ و این خود راهگش��ای رویکرد جدی��دی در تعامل با جهانیان 

خواهد بود که بر بس��یاری از روایات حکومت دارد و برخی روایات ناس��ازگار با این آیات را 
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یا باید تاویل کرد و یا با ارجاع متش��ابهات به محکمات و عام به خاص و... تفس��یری درست 

و منطب��ق ب��ا روح کلی حاکم برآیات قرآن کریم ارائ��ه دادو »همه تعالیم اخلاقی و حقوقی 

با عنایت به این اصل نظری و در س��ازگاری کامل با آن تنظیم ش��وند هنگامی که بپذیریم 

انسان گوهری کریم و ارزشمند است خواه ناخواه براین باور خواهیم بود که نه تنها آزادی، 

امنیت و...حق اویند بلکه باید به گونه ای تفس��یر و تنظیم ش��وند که با کرامت وی س��ازگار 

باشند.« )جوادی آملی، 162( 

آیات فراوانی که بیانگر احترام به انس��ان های غیر مس��لمان است چون: »لا ینهیکم الل عن 

الذین لم یقاتلوکم فی الدین« )ممتحنه، 8(، »و لا تجادلوا اهل الکتاب الا بالتی هی احسن« 

)عنکبوت، 46(، »و لا تسبواالذین یدعون من دون الل« )انعام، 108( نشان از اهتمام اسلام به 

کرامت انسان دارد و باید از افراط و تفریط در تعامل با مسلمانان و مومنان و غیر مسلمانان 

پرهیز کرد. این بدان معنا نخواهد بود که همه انسان ها در همه حال برخوردار از کرامت اند 

بلک��ه ام��کان دارد با ارتکاب خیانت یا جنایت بر خود یا دیگران از ش��مول کرامت بی بهره 

شوند و با رفتار خود کرامت را از خویشتن خویش سلب نمایند.

 همان گونه که کرامت انس��ان، اصل ثابت قرآنی اس��ت باید با پویا نمودن فقه اس��لامی و 

پاس��خگویی به برخی ش��بهات، به دفاع از اصول قرآنی در قص��اص و احکام حدود و دیات 

و ارث پرداخت چرا که این احکام، خود در راس��تای حفظ کرامت انس��ان بیان شده اند و با 

تبیین کار آمد احکام قطعی دین و فلس��فه آن باور داش��ت که دین در عرصه اداره دنیای 

بس��امان و برآمده از کرامت انس��ان ها از هر قش��ر و جنس و نژاد موفق اس��ت ولازمه این 

س��خن این نخواهد بود که کرامت انس��ان مختص گروهی دین باور و خداخواه اس��ت بلکه 

حفظ کرامت همه انس��ان ها برآمده از تعالیم اسلامی است و از سویی انسان ها می توانند با 

برخ��ورداری از تق��وی و تقویت ایمان و عمل صالح و پرهی��ز از اهانت به دیگران به جایگاه 

شایسته، وارستگان و رستگاران بار یابد. 

3-2-2.کرامت اکتسابی )کرامت عندالل( 

 درنگاه انسان شناس��ی اس��لامی که بر آمده از نگاه وحیانی به انسان است، رسیدن به قرب 

الهی-که کمال نهایی انسان قرب الی الل است- بر راهوار تقوا تکیه دارد یعنی هر چه توشه 

تقوا فزونی یابد انسان در رسیدن به جوار الهی موفق تر خواهد بود و خداوند نیز گرامی ترین 

انس��ان ها را درنزد خویش کسی معرفی کرده اس��ت که ازتقوی، بیشترین بهره را اندوخته 
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باشد یعنی به کارگرفتن تمامی نیروهای مثبت و ارزش های متعالی وتلاش کردن درمسیر 

تلاش با پیراسته سازی روح و جان و جسم ازآلودگی ها و آراستگی خویشتن خویش به زیور 

علم و عمل صالح و ایمان کامل.

کرامت اکتس��ابی، آن منزلت و جایگاهی اس��ت که انسان درس��ایه اختیارخود بدان دست 

می یاب��دو این کرامت اختصاص به عده ای خاص از انس��ان ها دارد ک��ه در زندگانی خود به 

کمالات اختیاری دست پیدا می کنند )رجبی، 129( 

از آنج��ا که آیه شریفه13س��وره حجرات برکرامت عندالل تأکی��د دارد اما بخش اول همین 

آیه ش��ریفه تأکید بر برابری انس��ان ها ازجنس و نژاد مختل��ف دارد »اناخلقناکم من ذکر و 

انثی و جعلناکم ش��عوباً  لتعارفوا« )حجرات، 13( و هرگون��ه امتیازی را درزندگی اجتماعی 

لغو می کنداما تقوا را ملاک برتری قرار می دهد و هشدارمی دهدکه این ملاک امتیازعندالل 

است.

به یقین انس��ان ها درکرامت اکتس��ابی )عندالل( یکس��ان و برابر نخواهند ب��ود چرا که این 

عرصه ای اس��ت که باید مجاهدت نمود وبه اختیار خود به کمالات اختیاری دس��ت یافت. 

ب��ه تعبیر جعفری »اگر متفکری یا مکتبی ادعاکند که همه انس��ان ها در برخورداری ازحق 

کرامت وشرف انسانی یکسانند و هیچ تفاوتی با دیگری ندارد قطعاً سخنی نامفهوم می گوید. 

آیامعقول اس��ت که علی بن ابیطال��ب باابن ملجم هواپرس��ت وجنایتکاربزرگ تاریخ بدون 

تفاوت ازحق کرامت وشرف انسانی برخوردارباشند؟« )جعفری، 356( 

نکته دیگر این که رازکرامت انس��ان دراین آیه ش��ریفه به صراحت بیان نش��ده اس��ت اما با 

توجه به ادامه آیه ش��ریفه »ولقدکرمنابنی آدم«، بیانگر رازکرامت انسان باشد چرا که منشأ 

استیلای بشر بر امکانات موجود درجهان همان عقل واندیشه آدمی است.

انس��ان به پش��توانه این توانایی است که بر مواهب طبیعی س��لطه می یابد و حقائق اشیاءرا 

درک می کند و.. )زحیلی، 1372/3( و به تعبیرثعالبی آدمی به برترین چیزی که مورد تکریم 

قرار گرفت عقل اس��ت که بدان معرفت خداوند س��بحان را به دست می آورد و کلام الهی را 

درک می کن��د و از نعمت هایش بهره مند می گردد )ثعالبی، 487/3( و به تعبیر طباطبایی، 

س��رّتکریم آدمی به عقل اس��ت که به هیچ موجود دیگری داده نش��ده اس��ت. )طباطبایی، 

215/13( اگرچه دراین میان برخی رازکرامت انسان را امور دیگری بر شمرده اند.

برخ��ی معیارکرامت انس��ان را روح او می دانن��د که جنبه ملکوتی انس��ان راتأمین می کند 

)ج��وادی آمل��ی، 83( وبرخی نی��ز راز کرامت را، روح انس��ان علاوه برامتیازات جس��می و 
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مجموعه ای از استعدادهای عالی و توانایی بسیار برای پیمودن مسیرتکامل به طور نامحدود 

دانس��ته اند. )مکارم، 2241/4( وبرخی تکریم انسان رابه اندام موزون و قامت راست و برخی 

به این دانس��ته اندکه انسان تنها موجودی اس��ت که می تواند غذای خودرا با دست بخورد. 

)بغدادی، 138/3( معتقدان به این نکته که رمز و راز کرامت انسان به عقل اوست و استدلال 

آنان به این که لازمه بهره مندی انسان از جهان هستی و تسلط بر آن و حتی به کار گرفتن 

دی��ن در زندگی و حفظ کرامت دیگران و رابطه صحیح با پروردگار و... از کارکرد های عقل 

است و آیات متعدد قرآن بر انیشه کردن انسان تاکید کرده اند و نیز بر عدم اندیشه در نظام 

هس��تی او را مورد مذمت قرار داده اند. به کار ب��ردن واژه هایی چون اولوالالباب، اولوالنهی، 

لعلکم تعقلون،... نشان از آن دارد که انسان اندیشمند، مخاطب کلام وحیانی است و روایات 

فراوانی که بر ارزش اندیش��یدن و تفکر و تدبر تاکید دارند گویای این حقیقت اس��ت. پس 

می توان با مجموع آیات و روایات راز کرامت انسان بما هو انسان را در عقل وی دانست اگر 

چه این اعتبار در رویکرد اجتماعی و حقوقی و این جهانی به انسان است.

 

سخن پایانی 

 1.در ادبیات قرآن کریم، کرامت، وصفی تش��کیکی اس��ت که هم برخداوند و هم بر پیامبر 

)ص(، جبرئیل، قرآن، انسان، عرش الهی، فرشتگان و رزق اطلاق شده است و چون از جنس 

وجود است ماهیت بردار نخواهد بود. 

 2.آموزه های اسلام، انسان را به خلیفه برگزیده و مورد ستایش پروردگار معرفی کرده است 

که با سیطره بر آسمان ها و زمین و به دوش گرفتن امانت خداوندی، ارزشی بی نظیر را در 

نظام تکوین یافته اس��ت. این موجود برگزیده، دارای کرامتی ذاتی اس��ت که در میان همه 

نوع بش��ر در دارا بودن از آن تفاوتی نیست اما این دارایی، دائمی برای بشر نخواهد بود چرا 

که بشر با ارتکاب خیانت یا جنایت این کرامت خدادادی را از کف خواهد داد و نیز انسان ها 

ب��ا بهره گیری از تقوی و گام نهادن در مس��یر ایمان و عمل صالح، می تواند به گرامی ترین 

درجه دست یابد.

 3. در نگاه اندیش��مندان اس��لامی - که برگرفته از تعالیم اس��لامی است- عقل ارزشی بالا 

دارد تا جایی که بسیاری از آنان، راز و رمز کرامت مندی انسان را در بهره مندی وی از عقل 
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دانسته اند که این نگاه با آیات و روایات بسیاری مورد تایید است.

 4. دیگر این که خاس��تگاه کرامت انس��ان در مکاتب مادی، از طبیعت انسان است و در این 

رویکرد، نه انس��ان جاودانه اس��ت و نه کرامت وی امری مقدس و با پش��توانه ای فراگیر؛ در 

حالی که به اعتقاد مومنان، کرامت انسان منشاء الهی دارد و هر امری که منتسب به خداوند 

سبحان باشد، مقدس است و با شناخت کرامت انسان در قرآن، می توان هم آغازی بی نهایت 

و زیبا برای انسان ترسیم کرد و هم انسان را در حرکتی زیبا و متعالی تا بی نهایت به تصویر 

کش��ید و هم برای کرامت انس��ان در همه حالات پش��توانه ای توانا وجود دارد که با رعایت 

کرامت خود و دیگران، جهانی سرشار از کرامت و فضیلت خواهد ساخت. 
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